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اكل المش أكثرة الزمان من لمشك أن ث، حيالفارابيتهدف هذه الدراسة الى القاء الضوء على مشكلة الزمان عند     

كل فيلسوف و حديثة،فهي مشكلة قديمة  ها،لحاول الكثير من الفلاسفة والمفكرين الخوض فيها وايجاد حلول  تعقيدا،

عصور ال فلاسفة اليونان وفلاسفة من الفلاسفة،تتبع اراء وهدفت هذه الدراسة الى  لها،يفسرها من خلال فهمه 

فة ثره بفلاستأ وتسليط الضوعلى رأي الفارابي ومدى المسألة،بعضهم في هذه  الوقوف على رايو الوسطى،

 .واختلافه مع بعض الفلاسفة المسلمين اتفاقه مدى وكذلك اليونان،
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 مقدمة:ال

لها اوتعد مشكلة الزمان من اهم المسائل التي تن

 سفة بالبثث والدراسة خلال الثق المفكرون والفلا

ولم يكن البثث في هذه المشكلة  ،الزمنية المختلفة

مقتصرا على فلاسفة اليونان فثس  بل منذ ان وجد 

لة جزء من اخذت هذه المسأ الإنسان على الأرض

تفكيره, فالبعض فسرها تفسيرا خرافيا اي ربطها 

بالخرافة والاسطورة والبعض نظر اليها بمنظار 

وقد  ،فلسفي, فهي مشكلة الإنسان في كل زمان ومكان

روا وفلاسفة الإسلام في هذه المسألة اسهاما اسهم مفك

ثر بفلاسفة اليونان مثل عظيما فالبعض منهم تأ

والبعض اخذ تفكيره فيها منثى  ،طون وارسطوافلا

الإسلام اثر وتأثير كل منهم بالآخر,  ولفلاسفة ،خرآ

ة للمسلمين الذين بثثوا في هذه المسأمن اهم الفلاسفة ا

وقد ارتبطت عندهم  ،رابياوالف ،الكندي, وابن سينا

بمشاكل كثيرة مثل الثركة والمكان والآن والقدم 

تثولت الى اشكالية ارهقت لة فالزمان مسأ ،والثدوث

العقول وتضاربت حولها الآراء قديما وحديثا وفي 

وكان الدافع الرئيسي وراء  ،الفلسفة المعاصرة

بهذه المسالة هو تعلقها  لفلاسفةالإهتمام  الكبير ل

مثل  ،بالعديد من المسائل الأخرى في فلسفة الطبيعة

المكان والمسافة والثركة وكذلك في مسائل القدم 

 لثدوث والخلق والإحداث والإبداع والقدم.وا

 :الهدف من الدراسة

تهدف هذه الدراسة الى القاء الضوء على مشكلة    

 الزمان عند الفارابي بإعتباها كانت ولا زالت المشكلة

فلاسفة في ة الساسية في فلسفته للطبيعة, وهي مشكلالأ

اراء الفلاسفة والمفكرين  كل عصر, وكذلك معظم

قبل سقراط الى يومنا هذا, فهي مشكلة قديمة قديما من 

وهذه المشكلة عندهم مرتبطة بالوجود سواء  ،حديثة

حديث, له بداية ولا  اوقديم  ،متثرك اوكان ساكن 

كما  تهدف هذه الدراسة الى معرفة مفهوم  ،بداية له

الزمان لغة واصطلاحا, وكذلك الى القاء الضوء على 

ديمة وعند اليونان مفهوم الزمان في الثضارات الق

جه الشبه اووبعض الفلاسفة المسلمين وتوضح 

والإختلاف في وجهات النظر وبيان تعلق الزمان 

 بالثركة والمكان والنفس.

 :اهمية الدراسة

في تتبع مفهوم الزمان منذ  الدراسة تتمثل اهمية      

نسان كائن زماني متعلق أن خلق الإنسان بإعتبار الإ

وإن الزمان جزء من  حياته،طوار بالزمان في جميع ا

فالساعة واليوم والأسبوع والشهر اجزاء من  وجوده،

 الأشياء،الزمان واقسامه ولا يمكن فصلها عن 

نسان والإ ومستقبل،فالإنسان مقترن بماضي وحاضر 

في حياته مثكوم بقوانين اهمها قانون الزمان الذي 

 لزمن.ايتغير فيه الإنسان وتتغير اطوار حياته متاثرا ب

 :اشكالية البحث

مرت الفلسفة الطبيعية بالعديد من المذاه      

ة بداية من الفلسف ،والمدارس عبر العصور التاريخية

 الوجود،الطبيعية التي اهتمت بالبثث في اصل 

مرورا بالفلسفة في العصر الوسيط عند المسلمين 

ما يسمى  اواما في العصر الثديث  والمسيثيين،

لعلمية فبرزت العديد من المدارس بعصر النهضة ا
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والفلسفات والنظريات التي تبثث في فلسفة الطبيعية 

ومن هنا نشأت اشكالية وهي  هذا،وتطورها الى يومنا 

اشكالية قديمة قدم الفلسفة وتطورت مع التطور 

ومن خلال هذا  ،الزمان وهي مشكلة الفلسفي والعلمي

 اؤلات:ل الباحثة الإجابة عن هذه التساوالبثث تث

 هل توجد علاقة بين الزمان والثركة عند الفارابي؟-1

ما مدى تأثير الفلسفة القديمة في فلسفة الفارابي في  -2

 الزمان؟

 ما علاقة المكان بالزمان عند الفارابي؟ -3

 هل توجد علاقة بين الثركة والمكان عند الفارابي؟-4

وهل الزمان قديم ام  الزمان،كيف يدرك الإنسان  -5

 ؟الفارابي في فلسفة دثحا

 :الزمان في اللغة

الزمن والزمان العصر اسمان لقليل الوقت وكثيره  

 . (1)جمع ازمان وازمن

الزمن والزمان في اللغة اسم لقليل الوقت وكثيره,    

والجمع ازمن وازمان وازمنة, وازمن الشئ طال 

 . (2)علية الزمن, وازمن بالمكان اقام به زمنا

اسم لقليل الوقت وكثيره وجمعه  الزمن والزمان 

ازمان وازمنة وازمن, وعاملة مزامنة من الزمن كما 

 . (3)يقال مشاهرة من الشهر

والمعنى الإصطلاحي للزمان هو: أن الزمان هو 

مقدار حركة الفلك عند الثكماء وعند المتكلمين عبارة 

. ( 4)عن متجدد معلوم يقدر به متجدد آخر موهوم

ة لمفهوم الزمان وهي الاكثر وهناك مرادفات كثير

 استعمالا في الفلسفة مثل:

. (5)الأبد لغة: الدهر والجمع أباد او ابود والأبد الدائم  

الأزل القدم والأزلي قديم السرمد الدائم والطويل من 

 . (6)الليالي 

اصطلاحا : الأبد هو استمرار الوجود في ازمنة 

 .(7)مقدرة غير متناهية في جان  المستقبل 

. اصطلاحا: ( 8)والأزل لغة: القدم والأزلي قديم  

استمرار الوجود في ازمنة مقدرة غير متناهية من 

 . (9)جان  الماضي 

. ( 10)السرمدي لغة: الدائم والطويل من الليالي 

 . (11)اصطلاحا: مالا اول له ولا آخر 

 مفهوم الزمان في الحضارات القديمة:

لى إثنى ليون السنة افي الثضارة البابلية قسم الباب     

عشر شهرا, منها ستة في كل منها ثلاثون يوما والستة 

الأخرى في كل منها تسعة وعشرون يوما وكان 

يوما  354مجموع ايامها على هذا الثساب لا يتجاوز 

فإنهم كانوا يضيفون في بعض السنين شهرا آخر لكي 

يتفق مع تقويمهم للفصول, وقسموا الشهر الى اربعة 

تتفق مع اوجه القمر الأربعة وحاولوا أن اسابيع 

يتخذوا لهم تقويما أسهل من هذا حيث قسموا الشهر 

 . (12)الى ستة أسابيع في كل منها خمسة أيام

أما الثضارة السومرية فالزمن عندهم " في حالة     

دوران حول نقطة مركزية ويعني الفترة التي يتم فيها 

سنة حكم انجاز عمل معين ومن ذلك فترة حكم, و

 .(13)وتشير الى فترة زمنية ذات طابع استمراري" 

بينما الصينيون القدامى قسموا السنة الى خمسة 

وعشرون يوما, وإذ كانت في مدونات أكثر قدما ذكر 

يوما وقد جرى تصثيح لعدد 333فيها أن السنة تعادل 

كما قسمت الدائرة  ،335ايام السنة أصبثت فيما بعد 

 .(14)درجة 335عندهم الى 

 الزمان في الفلسفة اليونانية القديمة:  

اسهامات  لأنكسمندرس –انكسيمندرس     

واهتمامات علمية كثيرة يقال أنه اخترع المزولة آلة 

قياس الوقت, والمزولة هي عبارة عن عصا تغرس 

في الأرض راسيا وإن ظلها يختلف من وقت الى آخر 

ذه  الى أن  ،خلال النهار بإختلاف الفصول

للامثدود او اللامتناهي هو أصل الأشياء جميعا, ا

وهو مختلف في طبيعته عن العناصر المادية الأربعة 

وهي " الهواء والماء والنار والتراب " والمبدأ الأول 

عنده غير مثدود من حيث الكم او الكيف فهو " يمد 

الوجود الى غير حد في المكان وفي الزمان فيقول 

 ام يتكرر الى مالانهاية "بعوالم لا تثصى وبدور ع
وهذه المادة يصفها بأنها أبدية سرمدية تثوي كل  .(15)

الأكوان ومنها تنشأ الأشياء. وهي مادة باقية غير ولا 

منذثرة , والزمان عند انكسماندرس هو الثاكم او 
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المتصرف وهو اشبه بالقدر او بالقانون الكلي بالنسبة 

عنه ثم فسادها لخروج الأشياء من اللامثدود وتكونها 

, والوجود (16)وانثلالها اليه في عود أبدي  لا ينتهي

عند انكسيماندرس غير مثدود في الزمان وفي 

المكان ويقول بعوالم لا تثصى الى ما لانهاية وتداول 

 للفصول والسنين.

يرى هيرقليطس أن النار هي  -هيرقليطس       

ء االمبدأ الأول او أصل الموجودات تصدر عنها الأشي

وترجع إليها فالصيرورة والتغير هي وحدها 

الموجودة في العالم عنده في تغير مستمر." أنت لا 

تنزل النهر الواحد مرتين فإن المياه جديدة تجري من 

فالعالم الآن وابدا نار حية أبدية وهي  ، (17)حولك أبدا"

أزلية واساس التغير. فهو يبطل الوقوف والسكون في 

ذلك من شأن الأموات, وإن الشكل وكان يرى إن 

الثركة السرمدية هي للجواهر السرمدية وإن الثركة 

  .(18)الزمانية هي للجواهر الفاسدة

يرى انكسمانس ان الهواء هو أصل  -انكسيمانس    

الأشياء والهواء يمتد دون حدود عبر المكان  وهو في 

حالة حركة دائمة  " أصل الأشياء هو الهواء لأنه لا 

يط بالعالم يثمل الأرض وتثدث منه متناهي يث

 . (19)الموجودات بالتكاثف والتخلخل" 

والعالم عنده يدور في مجرى الزمن من جديد 

ويستثيل الى هواء اولي, قال بنظرية العوالم 

. فالهواء عنده حي (20)المتناهية وهذه العوالم متعاقبه 

 لا مثدود ولا موقوت اي غير مثدود بمكان او زمان.

ذه  طاليس الى أن اصل الأشياء كلها  -ليسطا      

ترجع الى اصل طبيعي واحد وهو الماء والماء عنده 

" هو المادة الأزلية والجوهر الأوحد الذي تكونت منه 

 .(21)الأشياء" 

العالم عند فيثاغورس   -المدرسة الفيثاغورية       

هو عدد ونغم, فأصل الأشياء عند فيثاغورس هو 

عداد من تناغم وانسجام ودقة, الأعداد العدد لما في الأ

هي مبادئ الأشياء جميعا واصول طبائعها وربما كان 

مصدر هذا الإعتقاد هو التوافق او الإنسجام الذي 

استخلصه انصارها من دراستهم للأعداد والاشكال 

ووالثركات والأصوات وما يسودها من توازن 

ا معجي  ومالها من قوانين تابثة صرفت عقولهم الى 

في العالم من نظام وتناس  فراوا أنه اشبه بالأعداد 

فيما يخص الزمان , (22) منه بالماء او النار او الهواء

عند فيثاغورس يرى أن " الزمان هو الكرة 

 . (23)المثيطة"

الوجود موجود والاوجود غير  -بارمينيدس     

موجود والوجود عنده قديم بالضرورة فالوجود ليس 

بلا, والوجود واحد فقط ثابت وساكن, ماضيا ولا مستق

"والوجود الذي هو أصل الكون هو الوجود الثابت 

الذي لا يتغير ولا يصير ولا ينشأ ولا يفنى وليس له 

ماضي ولا حاضر ولا مستقبل بل هو يمتد حتى 

يستوع  الأبد والأزل دون أن يعرف معنى الزمن 

 لأن الزمن تغير وتثول, والوجود وحدة لا ينقسم ولا

 .(24)تتجزأ ولا تطرا عليها الثركة والإضطراب" 

قال إن الأشياء المثسوسة كلها مجرد  - زينون الإيلي

ي اما الثقيقة الت والزوال،وهم وباطل يعتريها التغير 

لا و تتغير،تعد اصلا للكون فإنها ثابتة وخالدة لا 

وهي الوجود. فالوجود جوهر الكون وحقيقته  تزول،

. ويرى أن ( 25)تعدد ولا تتثركوهذه الثقيقة لا ت

الوجود الثق هو وجود واحد مطلق ليس فيه كثرة 

وتعدد, والكثرة والثركة هما خاصيتان او صفتان 

لعالم الثواس الزائف, ووضع زينون مجموعة من 

الثجج يفند فيهم الثركة والكثرة, وحجة السهم متعلقة 

بالزمان والمكان ويقول فيها أن الشيء لا يمكن أن 

في  ولهذا فإن السهم ،د في مكانين في الوقت نفسهيوج

اي لثظة مثدودة من انطلاقه يكون في مكان لا في 

ولكن أن يكون في مكان واحد هو أن يكون  ،مكانين

في حالة سكون, ومن ثم فهو في كل لثظة وكل آن 

في طيرانه ساكنا, ومن ثم يكون ساكنا دائما ومن تم 

السهم قائمة على . وحجت (26)فإن الثركة مستثيلة 

وكل حجج  منقسمة،أن الزمان يتكون من آنات غير 

زينون سواء كانت ضد الثركة او التعدد هي تنطبق 

على الزمان والمكان او أي شئ يمكن قياسه من ناحية 

الزمان والمكان والتعدد  أنكروهذا يعني انه  الكم،

 والثركة.

مجلة علوم التربية  العدد الثاني عشر يونيو 2023 460



 تثدث افلاطون عن مشكله الزمان في -افلاطون      

مثاورة طيماوس قال فيها حينما وضع السماء في 

نظام فإنه وضع هذه الصورة خالدة لكنها متثركة 

طبقا للعدد في حين أن الأزلية نفسها استراحت في 

اذ لم تكن  ،الوحدة ونثن نسمي هذه الصورة زمنا

هناك أيام وليالي وشهور وسنوات قبل أن تبدع السماء 

ها كلها الزمن والسماء لكن الله عندما خلق السماء خلق

إذ اتيا الى الوجود في اللثظة عينها وشكلت السماء 

 . (27)على غرار نموذج الطبيعة الخالدة 

ويرى افلاطون أن الزمان وجد في نفس 

الوقت الذي وجد فيه العالم أما قبل خلق السماوات فلم 

وميز  ،يكن نهار ولا ليل ولا شهور ولا أعوام

ا الأزل والزمان, أما الأزل افلاطون بين مفهومين هم

فهو كل ما يمكن أن يقال عنه موجود وليس له ماض 

ولا مستقبل بل هو ابدي حاضر لا يمكن حصره وهو 

ان فهو أما الزم ،ثابت لا شيء يقيسه ولا شيء يستنفذه

ضد ذلك قد ابتدا من العالم عندما خلقه الله "هو 

 لتيمشاهدة الليل والنهار ودوران الشهور والسنين ا

كونت العدد وقدمت لنا مبدأ الزمان وصيرت دراسة 

 . (28)العالم ممكنة 

ووحد افلاطون بين الزمان وحركة الأفلاك 

ويسمي الكواك  آلة الزمان فالخالق خلق الكواك  

السبعة السيارة القمر والشمس والزهرة وعطارد 

والمريخ والمشتري وزحل لتدور في افلاكها فتثس  

. اما بالنسبة لعالم المتل فالمثل (29)الزمان بثركته 

فهي لا تتغير  ،عند افلاطون خارج المكان والزمان

وهي خالدة وان ثباتها مسأله لا ترجع الى التجربة بل 

مسألة معروفة للفكر, ميز افلاطون بين نوعين 

للزمان الزمان الطبيعي وهو صورة متثركة للأبدية 

الم وهو مظهر من مظاهر العالم الثسي وهذا الع

متثرك ومتغير أما الزمان المطلق وهو الدهر المتثل 

في عالم المثل وهو ثابت غير متغير, والزمان 

الطبيعي يوجد فيه ليل ونهار ويوجد به الماضي 

والثاضر والمستقبل بينما الزمان المطلق يتصف 

بالأبدية التي لا ليل فيها ولا نهار ولا يجوز  فيها 

 الماضي والثاضر والمستقبل.

والزمان عند افلاطون جوهر أزلي غير قابل   

للقسمة لا الى سنين وشهور وايام ولا الى ماضي 

وحاضر ومستقبل ويرى أن " كل اقسام الزمن هذه 

السنين والشهور والأيام والكان والسيكون تثدث 

أي للزمان ونثن نسهو وننسبها للجوهر  ،اصنافا له

كان الأزلي غير اننا لا نصي  في ذلك, اما ال

والسيكون فيجدر أن يقال عن الثدوث الجاري في 

 .(30)الزمن لانهما حركتان وتثولان" 

يرى ارسطو أن الزمان والمكان مكونان  -ارسطو    

حقيقيان من مكونات العالم, ولم يشكك في حقيقة 

وجود الزمان, " الزمان قديم غير حادث وأكد أن 

منية ز النظام الطبيعي ابدي ثابت وليس له اي بداية

 .(31)في الماضي ولانهاية متوقعة في المستقبل 

والزمان عند ارسطو يرتبط ارتباط وثيق  

بالثركة فنثن لا ندرك الزمان الا عندما يتغير حدث 

معين ولولا الثركة ما شعرنا بالزمان " الزمان هو 

مقدار الثركة فطبيعة الزمان غريبة وعجيبة لأن 

فالمعلوم  ،وجودوجوده غامض بل هو اقرب الى اللا

أن الزمان يتألف من الماضي والثاضر والمستقبل 

وهو لا يخرج عن أن يكون احد هذه العناصر الثلاثة 
. فالزمان هو مقدار الثركة ولكنه مختلف عنها (32)

 والزمان موجود في كل مكان في الوقت نفسه. 

يرى ارسطو أن الزمان يتألف من آنات قد 

ور الثدوث وهو حدثت وهو الماضي او هي في ط

المستقبل وما الآن الثاضر إلا الفاصل بينها الذي لا 

. فالزمان عند ارسطو هو قابل للتجزئة (33)قرار له" 

" والزمان هو ،الى ما لا نهاية مثل المادة والثركة

وما دام  ،(34)عدد الثركة من حيث الماقبل والمابعد"

الثركة قديمة فالزمان قديم بإعتبار أن الزمان هو 

قياس الثركة, والثركة عند ارسطو تثتاج وتقتضي م

زمانا ومكانا لأنها لابد أن تثدث في زمان وتثدث 

لأنهما مرتبطان  ،وكل منهما ازليان ابديان ،في مكان

أما بالنسبة للآن فهي  ،(35)بالثركة وهي ازلية ابدية 

بمثابة مقياس للزمان والزمان ليس جزء منها بل هي 

 يقاس الزمان بها.حد يفصل بين اجزائه و
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ارجع افلوطين الزمان الى النفس الكلية,  –افلوطين 

وان النفس هي سب  الثركة الكلية, وكل حركة لها 

" يخضع العالم المثسوس لقانون الزمان الذي ،زمان

احدثه فيض النفس, ويوجد الزمان الاول او الأصلي 

اوالثقيقي في الأقنوم الثالث وهو النفس الكلية, التي 

وعرف افلوطين  ،(36)كلمة العقل الكل وصورته" هي 

بأن الزمان مدة حياة النفس, وهو من حيث هو في ذاته 

بتوسط الثركة لا يقع تثت العدد, اي يضاف اليه 

, ( 37)وهي لا توجد الزمان ولكن تظهره  ،الأفلاك

والزمان عند افلاطين لا يتفتت اي لا توجد ازمنة 

 . (38)مختلفة بل هو زمان واحد فثس  

ويقول افلوطين إن النفس هي من يخلق  

الزمان وهي من يستدعي وجوده وهي من يثتفظ به 

مع كل ما تقوم به من نشاط, " النفس هي مكان نشأة 

وجود الزمان الذي يعد امتدادا لها فهو نشاطها 

وحياتها وفعاليتها فيكون البثث عن حقيقة الزمان في 

 .(39)طبيعة النفس وليس في طبيعة العالم

يرى اغسطين أن العالم مخلوق من   -اغسطين    

العدم, وهذا يدل على أنه ليس أزلي وإنما حادث ولقد 

وجد الزمان بوجود العالم من حيث أن الزمان عدد 

الثركة " الزمان عند اغسطين مخلوق ويقول في 

الزمان هو الصورة الأبدية والزمان لا وجود له 

لزمان كما وجدت بوصفه أزليا ابديا, وإنما وجد ا

ويؤكد اغسطين في فلسفته للطبيعة على  ،(40)الأشياء"

أن العالم ليس أزليا, وكذلك الزمان والمكان ليسا 

أزليين, والقول بأزلية العالم منافي للعقل ومضاد 

ويبدو أن اوغسطين يرى أنه قبل خلق   ،(41)للدين 

لأنه يعتبر الزمن عبارة  ،العالم لم يكون هناك زمن

اث جزئية او عبارة عن سلسلة من الثوادث, عن احد

لأن الزمن ما هو إلا علاقة بين الأشياء والأحداث 
وعند اوغسطين الزمان له ثلاثة ابعاد الماضي  ،(42)

والثاضر والمستقبل. الماضي ليس موجود. والآن 

والمستقبل لم يأت بعد. والثاضر عابر. والزمان 

 والتذكر موجود في النفس. فالإنتباه هو الثاضر.

 الماضي والتوقع هو المستقبل 

يؤمن بأن الخلق من العدم يقضي   -بونا فنتورا    

بالضرورة الخلق في الزمان, والخلق من العدم معناه 

 . (43)أن شيئا لم يكن ثم كان

 :الزمان في القرآن 

القرآن هو كتاب الله الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه 

وملم بكل  ومكان،ن وصالح لكل زما خلفه،ولا من 

الموضوعات التي تمس حياة الإنسان والكون بصفة 

والمتأمل في القرآن الكريم يجد أن الزمان لم  عامة،

ووردت كلمة الزمان وما  فقط،يأت بمعنى واحد 

يرادفها بعدة معاني ومصطلثات في العديد من 

واقسم الله تعالى بالزمان في العديد من الآيات  الآيات،

اء مختلفة منها ما يدل على اجزاء اليوم ولكن بأسم

 والنهار. والليل، والفجر، والضثى، والعصر، وهي،

نَ لفَيِ خُسۡر    ١وَٱلۡعَصۡرِ  نسََٰ  (44) ٢إنَِّ ٱلۡإِ

ثَىَٰ    (45) ٢وَٱلَّيۡلِ إذَِا سَجَىَٰ   ١وَٱلضُّ

 (46) ٢وَليَاَل  عَشۡرٖ   ١وَٱلۡفجَۡرِ 

  (47)٢ارِ إذَِا تجََلَّىَٰ وَٱلنَّهَ   ١وَٱلَّيۡلِ إذَِا يغَۡشَىَٰ 

وجاءت كلمات الدهر والأمد والوقت والمدة والثين 

 تدل على كثير الزمان او قليله في الآيات الآتية:

الدهر قد يعد من الأسماء الثسنى والزمان الطويل  

وجاء في قوله تعالى:  ،(48)والأمد الممدود والف سنة 

نَ  نِ حِينٞ مِّ نسََٰ هۡرِ لمَۡ يكَُن شَيۡ  هلَۡ أتَىََٰ عَلىَ ٱلۡإِ ا ٱلدَّ

ذۡكُورًا  والواضح في هذه الآية أن الثين هو (49)  ١مَّ

جزء من الدهر, والثين بالكسر الدهر ووقت مبهم 

يصلح لجميع الأزمان طال او قصر يكون يوم او 

تؤُۡتِيٓ أكُُلهَاَ كُلَّ حِينِِۢ  , كما جاء في قوله تعالى:(50)اكثر

ُ ٱلۡأمَۡثاَلَ لِلنَّاسِ لعََلَّهمُۡ يتَذََكَّرُونَ بإِذِۡنِ رَبِّهاَۗ وَيَ  ضۡرِبُ ٱللََّّ

وَلكَُمۡ فِي ,  ( 52)وقد يراد به يوم القيامة  , ( 51)٢٢

عٌ إِلىََٰ حِينٖ 
المدة بالضم  , (53)٦٣ٱلۡأرَۡضِ مُسۡتقَرَ ٞ وَمَتََٰ

الغاية من الزمان والمكان والبرهة من الدهر جاءت 

ا قطعة او جزء من في القرآن الكريم تدل على انه

نَ ٱلۡمُشۡرِكِينَ الزمان قلت او كثرت,  هدَتُّم مِّ إلِاَّ ٱلَّذِينَ عََٰ

وٓاع ثمَُّ لمَۡ ينَقصُُوكُمۡ شَيۡ  ا فأَتَمُِّ هِرُواع عَليَۡكُمۡ أحََد 
ا وَلمَۡ يظََُٰ

َ يثُِ ُّ ٱلۡمُتَّقيِنَ  تهِِمۡۚۡ إنَِّ ٱللََّّ  . (54)٤إلِيَۡهِمۡ عَهۡدَهمُۡ إلِىََٰ مُدَّ
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والوقت ورد في القرآن الكريم في قوله تعالى   

, (55)) فإنك من المنظرين الى يوم الوقت المعلوم (

والوقت المقدار من الدهر واكثر ما يستعمل في 

, والوقت والتوقيت تثديد الأوقات وجاء (56)الماضي

بمعنى المقدار من الزمن او كل شيء قدرناه في قوله 

ا فإَذَِا قضََيۡتمُُ ٱتعالى:  ا وَقعُُود  م  َ قيََِٰ ةَ فٱَذۡكُرُواع ٱللََّّ لوََٰ لصَّ

ةَ  لوََٰ ةَۚۡ إنَِّ ٱلصَّ لوََٰ وَعَلىََٰ جُنوُبِكُمۡۚۡ فإَذَِا ٱطۡمَأۡننَتمُۡ فأَقَيِمُواع ٱلصَّ

ا  وۡقوُت  ا مَّ ب  وكتاب  ,( 57)١٠٦كَانتَۡ عَلىَ ٱلۡمُؤۡمِنيِنَ كِتََٰ

موقوت أي مفروضا في الأوقات, وميقات الثجاج 

, ومن اسماء الزمن ايضا الواردة (58)مهمموضع احرا

في القرآن الأجل اليوم والغد, وكذلك ما يدل على 

والعام والسنة  ،اسماء الفصول الشتاء والصيف

، واسماء أيام الأسبوع الجمعة والسبت، والشهر

وجاءت كلمة اليوم في القرآن في العديد من الآيات 

ِ  ١ :متنوعة وتدل على معاني لمَِينَ  ٱلۡثَمۡدُ لِلََّّ  ٢رَبِّ ٱلۡعََٰ

حِيمِ  نِ ٱلرَّ حۡمََٰ ينِ  ٦ٱلرَّ لكِِ يوَۡمِ ٱلدِّ  . ٤مََٰ

َ لَا يخُۡلِفُ  رَبَّنآَ إنَِّكَ جَامِعُ ٱلنَّاسِ لِيوَۡمٖ لاَّ رَيَۡ  فيِهِۚۡ إنَِّ ٱللََّّ

 .وهذا اليوم يدل على يوم القيامة,  (59)٩ٱلۡمِيعَادَ 

 الزمان الحديث الشريف:

في العصر الجاهلي ينسبون ما يثدث كان العرب      

لهم من كوارث ومصائ  واهوال الى قوة خفية, وهي 

قوة تتصف بالقدرة على الهدم والإفناء وهي قوة 

الدهر, والدهر عندهم هو مرادف للزمان ويطلق على 

الزمان المتطاول الذي لا نهاية له ولا بداية, وجاء 

في الإسلام وحاول تصثيح هذا المفهوم المنتشر 

ولقد وردت لفظة الدهر بمعنى الزمان   الوقت,  ذلك

في الثديث شريف " لا تسبوا الدهر فإن الله هو 

اي لا تسبوا فاعل النوازل فإنكم  ,الدهر" صثيح مسلم

فإذا سببتم وقع الس  على الله تعالى لأنه هو فاعلها 

ومنزلها واما الدهر الذي هو الزمان فعل به بل هو 

  .ق الله تعالى"مخلوق من جملة خل

وردت لفظة الزمان ومرادفاتها في احاديث     

ومن هذه الأحاديث تبين علامات الساعة " لا  كثيرة،

تقوم الساعة حتى يتقارب الزمان فتكون السنة كالشهر 

ويكون الشهر كالجمعة وتكون الجمعة كاليوم ويكون 

اليوم كالساعة وتكون الساعة كإحتراق السعفة " رواه 

بل وقال عليه الصلاة والسلام " يتقارب الزمان ابن حن

وينقص العلم ويلقى الشح, وتظهر الفتن, ويكثر الهرج 

 " رواه البخاري ومسلم.

 :مفهوم الزمان عند الفلاسفة المسلمين

يعرف الكندي الزمان بأنه " مدة تعدها  -الكندي    

كماعرف الزمان  ،( 60)الثركة غير ثابتة الأجزاء"

ثركة اعنى مدتها تعدها الثركة, فإن لم بأنه " عدد ال

والزمان هو مدة حركة  ،(61)يكن حركة لم يكن زمان"

الجسم المتثرك تلك المدة التي يستغرقها في انتقاله 

وربط الكندي في  ،62)من مكان او من حالة الى اخرى

تعريفه هذا للزمان بين الثركة وبين الزمان, فإذا كان 

م يكن زمان لم يكن هناك زمان كانت الثركة وإن ل

هناك حركة, وبرهن الكندي على تناهي الزمان الذي 

يرتبط بوجوب تناهي الثركة من حيث أن الثركة لا 

تتم إلا في زمان فإن كانت حركة كان زمان وان لم 

تكن حركة لم يكن زمان, والثركة انما هي حركة 

الجرم او الجسم فإن كان جرم كانت الثركة وإن لم 

كن حركة " فالإرتباط قائم بين الجسم يكن جرم لم ت

 ،(63)والثركة والزمان لا يتقدم احدهما عن الآخر"

وحاول الكندي في فلسفته للطبيعة اثبات أن العالم 

بجميع عناصره التي هي الجرم والزمان والثركة 

متناه, وهذه الفكرة تعتبر الأساس الذي يستند عليه 

 اثبات وبالتالي ،الكندي في اثبات حدوث العالم

 المثدث.

إذا كان الجسم المتثرك متناه فإن الزمان   

الذي يتثرك فيه متناهي ايضا بناء على عدد الثركة 

واذا وجدت الثركة وجد  ،بثساب المتقدم والمتأخر

الزمان, فالزمان مثدث مثله مثل الثركة " وما دام 

الزمان هو مقياس الثركة وإن هذه الثركة هي حركة 

تكون العالم فإن مجموع حركات الموجودات التي 

كما  ،(64)موجودات العالم مثدثة إذا فالعالم مثدث"

استخدم الكندي مصطلح الإبداع ويشير به الى 

الثدوث وذلك لأن الزمان والثركة والجسم كلاهما 

فالجرم والثركة  ،مرتبط ترابط وجودي بالآخر

والزمان لهما اول بداية وما له بداية فله نهاية, والجرم 

والثركة والزمان موجودات متناهية مثدثة ابدعها 
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الله سبثانه وتعالى وكلها موجودات غير ازلية لأنها 

امور قابلة للتغير والتجدد والثركة والفناء, فالعالم 

عنده يتصف بالثدوث لأنه متناهي وهذا التناهي له 

هي والتنا ،التناهي في الجرم اي الجسم ،ثلاث جوان 

والتناهي في الزمان التي تتم  ،في حركة هذا الجرم

 .  (65)فيه حركة هذا الجسم

إن تصور ابن سينا للزمان هو تصور  -إبن سينا

طبيعي يربطه بالثركة والمسافة ويمنثه وجود مادي 

ويعرفه بأنه "مقدار للثركة المستديرة من جهة 

فهو يرى  ،(66)لا من جهة المسافة"،المتقدم والمتأخر

متثركان  في الثركة  أنه يجوز أن يبدا جسمان

وينتهيان معا واحدهما يقطع مسافة اقل والآخر يقطع 

" إما لإختلاف السرعة والبطء واما ،مسافة اكثر

ن ويجوز أن يبدا اثنا ،لتفاوت عدد السكنات المتخللة

ويقطعان مسافتين متساويتين, لكن السكونات المتخللة, 

 نويجوز أن يبتدي اثنان ويقطعان مسافتين متساويتي

ولكن احدهما ينتهي الى آخر المسافة والآخير بعد لم 

ينتهي وذلك الإختلاف المذكور يكون في كل حال من 

ويرى  ،(67)الأحوال من مبدأ كل حركة الى منتهاها"

ابن سينا بأن الزمان هو مقدار, ولكن غير مقدار 

 ،المسافة بل هو مختلف ومستقل عن مقدار المسافة

ن" كما يوجد المتقدم ويقول ابن سينا في الزما

ولا يجوز أن يصير ما هو  ،والمتأخر في المسافة معا

مطابق المتقدم من الثركة والمسافة متأخرا ولا الذي 

هو مطابق متاخرا منها متقدما كما يجوز في المسافة, 

فيكون للتقدم والتأخر في الثركة خاصية تلثقهما من 

, ليس من جهة ماهما للمسافة ،جهة ماهما للثركة

فإن الثركة باجزائها  ،ويكونان مثدودين بالثركة

فتكون الثركة لهما عدد من  ،بعد المتقدم والمتأخر

حيث لهما في المسافة, تقدم وتأخر ولها مقدار ايضا 

بايزاء مقدار المسافة والزمان هو هذا العدد 

والزمان عند ابن سينا هو مقدار  ،( 68)والمقدار"

قدم والمتأخر والثركة للثركة المستديرة من جهة المت

, ومعنى المتصل هو أن (69)متصلة فالزمان متصل 

الزمان لا ينقسم والإنقسام يعني الإنفصال وهو امر 

موهوم لا يوجد إلا في عقل الإنسان, الزمان موجود 

في المادة يتوسط الثركة فإن لم تكون هناك حركة او 

تغير لم يكن زمان, وما دام وجود الزمان متعلق 

 .(70)دة فيكون الزمان ماديا بالما

ويرى ابن سينا إن هناك نوعين من الوجود 

" ليس ،وهما الوجود مع الزمان, والوجود في الزمان

وذلك لأن  ،( 71)كل ما وجد في الزمان فهو فيه"

الموجودات او الأشياء الموجودة في الزمان هي 

الموجودات المتغيرة وهي الثركات والأشياء 

لها بداية ونهاية وتكون بدايتها المتغيرة التي يكون 

 ،, فالشيء الموجود في الزمان(72)مختلفة عن نهايتها 

أما اولا فاقسامه وهي الماضي والمستقبل واطرافه 

وأما ثالثا  ،وأما ثانيا فالثركات ،وهي الآنات

فإن المتثركات في الثركة, والثركة  ،فالمتثركات

ي ما ففي الزمان فتكون المتثركات الموجودات بوجه 

اما بالنسبة للوجود مع الزمان" ليس في  ،(73)الزمان 

ي وذلك يسم ،وجوده ارتباط باستمرار الزمان وسيلانه

إلا الوهم  ،وهو مثيط بالزمان ويكون وعاء له ،دهر

والخيال لا يمكن ادراكه لأنه رأى كل شئ يكون في 

 . (74)ورأى كل شئ يدخله الزمان كان ويكون  ،زمان

دم العالم فيلجأ ابن سينا الى أما في مسألة ق

القول بالإبداع في خلق العالم, والإبداع هو أن يكون 

الشئ ووجوده بغيره متعلق به فقط دون متوسط او 

والإبداع هو اعلى مرتبة من التكوين  ،آلة او زمان

والإحداث ويقول في ذلك" إن المتقدم يقال على خمسة 

او الوضع معاني احداها بالزمان والثاني بالمرتبة 

الذي يكون التأخير المكاني صنفا منه والثالث 

بالشرف والرابع بالطبع والخامس بالمعلومية 

والأخيران يشتركان في معنى واحد وهو التأخير 

بالذات والمعنى المشترك أن يكون الشئ مثتاجا الى 

ولا يكون ذلك الأخير مثتاج الى ذلك  ،آخر في تثققه

بالذات من المثتاج  الشئ, فالمثتاج هو المتأخر

وعند ابن سينا ماينطبق عن العالم بإعتباره  ،(75)اليه"

 جرم ينطبق على الزمان والمكان والثركة.

يرى أن الزمان هو المدة او الفترة   -ابي البركات  

التي يستغرقها جسم متثرك من مكان الى آخر إذا 

كان يتثرك حركة نقلية مكانية, او هو المدة التي 

فهناك ارتباط  ،(76)النبات كي ينمو ويزهر يستغرقها 
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بين الثركة والزمان عند ابي البركات, ونجد جميع 

 المفكرين ربط بين الزمان والثركة.

أما الغزالي فيرى " ان الزمان حادث  –الغزالي 

مخلوق, ومعنى ان الإله متقدم على العالم وعلى 

الزمان هو انه كان ولا عالم معه, ثم كان ومعه عالم 

كما يرى " فكرة الزمان من عمل الوهم وان  ،(77) "

 .(78)الزمان إضافة او نسبة وليس شيئا حقيقيا" 

ليست المادة وحدها قديمة عند ابن رشد,  –ابن رشد 

يرى ان الزمان والثركة قديمان ايضا" الثركة قديمة 

والزمان شئ يفعله الذهن في  ،لأنها ملازمة للزمان

 ،والزمان كذلك لا يبطل ،والثركة لا تبطل ،الثركة

وكذلك الثركة قديمة او أزلية لأن فاعلها أزلي وهي 

ويتثدث عن العالم فيقول  ،(79)أبدية لأن فاعلها أبدي" 

" العالم في الثقيقة ليس مثدثا حقيقيا, ولا قديما 

فإن المثدث الثقيقي فاسد ضرورة أي يفنى  ،حقيقيا

او  ىوالعالم ليس من طبيعته ان يفن ،في المستقبل

العالم اذا ف ،تنعدم مادته, والقديم الثقيقي ليس له علة

مثدث اذا نظرنا اليه من حيث انه معلول عن الله وهو 

اذا اعتبرنا انه وجد منذ الأزل من غير تراخي  ،قديم

في الزمن. وبعبارة اخرى فإن العالم بالإضافة الى الله 

 (80)وبلإضافة الى اعيان الموجودات قديم" ،مثدث

الزمان عند ابن ملكة له تعلق بالذهن  -ملكةابن 

والإعتبار بالثركة " فيقال للزمان المتقدر بثركة 

الشمس من حين تشرق الى أن تعود مشرقة مرة 

ويقال كذلك مسافة يوم او يومين,  فتارة  ،(81)اخرى "

تعرف مسافة الثركة بالزمان وتارة يعرف الزمان 

 بمسافة الثركة

 الفارابي:

فارابي اهتماما كبيرا بدراسة مبادئ اهتم ال    

الموجودات الطبيعية وخصص لها المباحث 

وتعرض لبثثها  ،والفصول في العديد مؤلفاته

 ومنها كتابه اراء اهل ،ودراستها من الناحية الفيزيقية

المدينة الفاضلة, ومبادئ الموجودات, والتعليقات, 

والدعاوي القلبية وغيرها, والمثور الرئيسي التي 

دور حوله فلسفته للطبيعة هي دراسة مبادئ ت

موجودات الطبيعية, وتعرض الفارابي في دراسته 

للطبيعة الى دراسة العلل والسببية والهيولة والصورة  

وكذلك لواحق الموجود الطبيعي من حركة وزمان 

ومكان وخلاء ولاتناهي فقد وجه لها الفارابي اهتمام 

مادة ارتباطها بالكبير في دراستها ومعرفة طبيعتها و

 والصورة.

ولقد رت  الفارابي الموجودات على مدى 

وتتفاضل  والمادة،قربها او بعدها عن الصورة 

 الموجودات عنده بثس  قربها من الصورة.

 الزمان في فلسفة الفارابي:

تناول الفارابي مشكلة الزمان بالبثث والدراسة   

كأحد لواحق الموجودات الطبيعية وعوارض 

ولم يدرس الفارابي الزمان في كتاب خاص  ،الثركة

بل تناولها  فثس ،او فصل خاص او رسالة خاصة 

بالبثث والدراسة في العديد من مؤلفاته. فهناك العديد 

من الإشارات حول موضوع الزمان في العديد من 

الرسائل التي تدخل في مجال الطبيعيات والتي يبثث 

 كة والمكانفيها عن الزمان وتعريفه وتعلقه بالثر

تعريف الزمان عند الفارابي يقول الفارابي  ،والنفس

في تعريفة للزمان " إن الزمان إنما هو عدد حركة 

الفلك وعنه يثدث, عن الشيء لا يشمل ذلك 

اي لكل منهما وجود مستقل عن الآخر,  ،(82)الشيء"

وقال الفارابي في الثركة " ليس للثركة حد لأنها من 

هي مقولة على النقلة والإستثالة,  إن ،الأسماء المشكلة

والكون والفساد أن يقال أنها خروج ما هو بالقوة الى 

وحدوث الموجودات في العالم عند  ،( 83)الفعل"

 ،الفارابي يبدا من البسيط الى المرك  فالأكثر تركيبا

فهو يبدا من المادة التي تثدث من الطبيعة المشتركة 

ي الثركة, وفي وتلك الطبيعة ه ،للأجسام السماوية

تعريفه للثركة " هي كمال اول لما هو بالقوة من جهة 

لم يقتصر الفارابي على فكرة القوة  ،(84)ما هو كذلك" 

والفعل في تعريفه للثركة وإنما نظر اليها من زاوية 

معينة وهي صلة الثركة بالمثرك والمتثرك 

والزمان الذي تقع فيه الثركة والنقطة التي منها تبتدي, 

ثد الذي اليه تنتهي, ويقول الفارابي في تعلق وال

الزمان بالثركة  " وحرف متى يستعمل سؤالا عن 

عن نسبته الى الزمان المثدود والمعلوم  ،الثادث
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المنطبق عليه وعن نهايتي ذلك الزمان المنطبقين 

على نهايتي وجود ذلك الثادث, جسما كان او غير 

ي ساكن او جسم بعد ان يكون متثركا او ساكنا او ف

في متثرك وليس شيء من الموجودات يثتاج الى 

زمان يلتئم به وجوده او ليكون سببا لوجود موجود 

من خلال النصوص السابقة للفارابي في  ،(85)اصلي"

تعريف الزمان نجد هناك ارتباط وثيق بين الزمان 

والثركة, وهذه العلاقة هي علاقة تلازم فلا يمكن 

 ولا حركة من غير زمان.تصور الزمان بدون حركة, 

 الثركة،فالزمان عند الفارابي هو مقياس  

ولا ينفصل ابدا عن الثركة من حيث هو مشترك بين 

لأن  ذاتها،الثركات ولكنه ليس هو الثركة في حد 

وبينما الزمان له  البطيء،الثركة منها السريع ومنها 

هيئة واحدة وبالتالي فهو مقياس لثركة الفلك التي 

 نها ثابتة ومتصلة وتتم في مكان متصل.تتميز بأ

"جوهر الفلك لا تدخل عليه الثركة وانما طارية  

ولذلك قيل الفلك ليس في  ،عليه, فقد تثقق جوهره

, ويرى (86)بل مع الثركة الزمان" ،الثركة والزمان

 ،الفارابي ان الزمان يرتبط ارتباطا وثيقا بالفضاء

دهما عن والزمان والثركة متلازمان لا ينفصل اح

الآخر, والزمان مقدار الثركة فلا يمكن تثققه بدونها, 

والثركة لا تتثقق بدون الزمان, الزمان عند الفارابي 

يتشخص بالوضع, وكل زمان له وضع مخصوص 

 لأنه تابع لوضع الفلك المخصوص.

   الزمان وارتباطه بالمكان:

فالزمان عند الفارابي مرتبط بالثركة والثركة 

كان وترجع اليه. والمكان عند الفارابي مرتبطة بالم

"هو سطح الجسم الثاوي وسطح الجسم المثوي 

واثبت ان لكل جسم مكان خاص به  ،(87)يسمي مكانا"

وجعل  ،ينجذب اليه وهو مثل يثوي الأجسام

الفارابي المكان على شكل الجسم فاذا كان الجسم 

بسيط يكون مكانه وشكله من نوع واحد بسيط ولا 

خلاف, الثاوي الأول للجسم هو المكان يكون فيه 

والجسم يكون في مكان اذا وجد ما يثويه وهذا ينطبق 

فالزمان يرجع الى الثركة  ،على الأجسام المادية

والثركة ترجع الى المكان وبين الزمان والثركة 

والمكان نجد متقدم ومتأخر والتقدم والتأخر يكون 

ريف ومن هنا نجد ان تع ،خاصية اساسية للزمان

الفارابي للزمان هو عدد الثركة بثس  المتقدم 

وهنا نجد ان الفارابي في تعريفه للزمان  ،والمتأخر

متأثر بارسطو الذي حاول ان يعرف الزمان على نثو 

ين ونجده يربط بينه وب ،اكثر اتساقا بطابع الفيزياء

الثركة الفيزيائية, فلم يعد الزمان يعرف ميثافيزيقيا 

الأبدية او حركة النفس بل اصبح على أنه الصورة 

يعرف فيزيائيا كنظام عددي يبين اتجاه الثركة بين 

فالزمان ليس من الثركة إلا على  ،ما يتقدم وما يتأخر

جهة أن الثركة يمكن تقديرها تقديرا عدديا " فإن 

الزمان متى ما عارض باضرار عنه الثركة إنما هو 

ما هو عدة عدها العقل حتى يثصي به ويقيد وجود 

والفرابي بين لنا العلاقة  ،( 88)متثرك او ساكن"

 ،الوثيقة بين الزمان والثركة في نصوص كثيرة

وكذلك بين لنا إرتباط الزمان بالمكان ارتباطه 

بالثركة, والثركة ليست متصلة اتصال مباشر 

بالزمان إلا من حيث أن الثركات تتم في المكان, 

لزمان متصل والزمان, في كل مكان, وهذا يعني أن ا

لأنه يتعلق بثركة الفلك, " وأنه لا اتصال إلا 

 ، (89)للثركات المستديرة والتعلق للزمان بها وحدها"

فالمكان عند الفارابي متصل لأنه تتم فيه الثركة 

" وهكذا يكون لدينا المكان المتصل الذي تتم ،المتصلة

فيه الثركة المتصلة لأنها تتم في زمان متصل 

جع الى الثركة والثركة ترجع فالزمان اذا ير

 .(90)للمكان"

الزمان متصل والثركة ايضا متصلة لأنها تتم  

في مكان متصل وبهذا اتضثت الصلة الوثيقة بين 

الزمان والثركة والمكان إذ لا توجد حركة إلا في 

فالزمان والثركة  مكان،والثركة تكون في  زمان،

 من فالمكان اعم واسبق في الوجود مكان،يثتويهما 

الزمان. " فإن متى متاخرة عن اين فإن نسبة وجود 

الزمان هو أن ينفعل الجسم في اين ما يثدث حينئذ 

والزمان متغير غير ثابت بعكس المكان  (91)الزمان"

الذي هو ما لا يفسد بفساد الجسم الثال فيه وبالتالي 

فمفهوم المكان عند الفارابي "اعم واشمل من مفهوم 
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وآنات الزمان انما هي تجري في الزمان لأن احداث 

 .(92)المكان وتابعة له وهي غير مقداره ومكانه"

  بالنفس:الزمان وعلاقته 

الإنسان عند الفارابي مرك  من جوهرين, من      

جسم له صورة وله صفات ومقدار متجسد ويشغل 

مكانا, ومن نفس مخالفة للجسم يدركها العقل وهي من 

ابي النفس كارسطو " ويعرف الفار ،امر الله وحده

 ،(93)استكمال اول لجسم طبيعي آلي ذي حياة بالقوة "

والقوة التي تعين  ،وانها صورة الجسد وقوامه

الأجسام على بلوغ كمالها بأفعال تعتمد صنفين من 

الآلات جسمية ولا جسمية وفقا للنوع الذي تنتمي اليه. 

" إن الروح التي لك من جوهر عالم الأمر لا يتشكل 

رة ولا يتخلق بخلقة ولا يتعين بإشارة ولا يتردد بصو

بين سكون وحركة, فلذلك تدرك المعدوم الذي فات 

والمنتظر الذي هو آت وتسبح في عالم الملكوت 

, ويؤكد الفارابي على (94)وتنقش في خاتم الجبروت"

أن النفس جوهر بسيط روحاني مختلف ومباين للجسد 

آخر يبين  مجرد عن المثسوس, ويضيف اليها امرا

علاقتها بالزمان وهو " كون الزمان النفسي مستمرا 

ومتصلا فهي تدرك الماضي الذي غاب والمستقبل 

الذي هو آت, اضافة الى الثاضر التي هي فيه, وهذا 

الإستمرار والإتصال بين آنات الزمان هو الذي 

يجعلها مؤهل لأن تسبح في عالم الملكوت اي تستمد 

او الأسماء الإلهية تاكيدا  وجودها من عالم الصفات

, ويرى الفارابي إن الزمان يتكون من (95)لوظيفتها"

الآن او مجموعة من الآنات الصغيرة التي يفصل 

بينهما نوع من الفراغ الزمني. " يتبع الثركة 

, (96)ويعرض لها عارض يسمي الزمان وقطعة الآن"

والآن هي فكرة تصورية عقلية تضفيها النفس على 

والآن لا يعتبر جزء  ،دراك معنى الزمانالأشياء لإ

من الزمان بل هو ذلك الثد الفاصل الذي يفصل بين 

الماضي والمستقبل والثاضر, وهذه الآنات متعاقبة 

دون اقتران وذلك لأن الآن ينتهي وينعدم في نفس 

اللثظة التي هو فيها. " الآن يعدم في نفس اللثظة 

قدم بين معاني الت التي يوجد فيها, وهو ما يجعلنا نميز

والتأخر, ومن هنا يمكننا فهم الترابط بين الآن 

, ( 97)والزمان بفهم العلاقة بين الزمان والثركة"

الزمان ليس شيئا غير قسمة الثركة بالآنات الى 

المتقدم والمتأخر, والآن هو الذي يفعل الزمان ويجدده 

وبدونه لا يكون متقدم ومتأخر, ولا عددا اصلا, والآن 

نا على اثبات دور النفس في ادراك الزمان, تدل

فالزمان يتوقف على النفس, والزمان مؤلف من 

 ،ماضي ومستقل وحاضر وانه عدد يثتاج الى عاد

اي النفس الإنسانية, وهذا يثبت دور النفس في ادراك 

الزمان " انما هو اي الزمان عدة عدها العقل حتى 

 .(98) يثصي به ويقدر وجود ما هو متثرك وساكن "

 الزمان قديم لا متناهي عند الفارابي.

يربط الفارابي في فلسفته بين قدم العالم وبين قدم      

الثركة والزمان, بإعتبار أن الزمان هو مقياس 

الثركة, ويرى ان لم يكن العالم موجود لم يكن زمان 

ولم تكن حركة, ورأي الفارابي في قدم العالم والزمان 

يتفقان في رايهما مع ارسطو  مثل رأي ابن سينا وهم

في قدم العالم والزمان والثركة, بينما يختلف الفارابي 

مع الكندي والمتكلمين الذين جعلوا العالم حادث, 

واثبتوا حدوث الزمان والثركة, فالزمان عند 

الفارابي أزلي أزلية الله طالما أن ابتداءه هو الله والله 

مريد وخالق العالم  , الله عند الفارابي(99)هو بداية له 

من الأزل بثيث لا تكون بينه وبين العالم زمان, " 

ارادة الله قبل كون الشيء بالذات وهما يكونان معا لا 

يتأخر كون الشيء عن ارادة الله في الزمان, وإنما في 

حقيقة الذات, لا شك نقول إراد الله فكان الشيء ولا 

رتباط , "ونظرا للإ(100)نقول كان الشيء فاراد الله"

بين الزمان والثركة المستديرة الدائمة عنده دفعه الى 

القول بأن " كلا منهما حادث, ولكن حدوتهما حدوث 

ابداع, لا حدود زمان اي أن مثدثهما يتقدمها بالذات 

, ويرى الفارابي بأن الله اوجد العالم (101)لا بالزمان"

منذ الأزل عن طريق الإبداع, فالعالم قديم بالزمان 

بالذات. خالف الفارابي الكندي الذي ذه  الى  مثدث

وانه  وحركته،أن الزمان لا يوجد مستقلا عن العالم 

حادث في الزمان والمكان والثركة والعالم مثدثة 

عند الكندي ولها بداية. ويرجع الفارابي سب  اثبات 

أزلية الثركة والشروط اللازمة لها من زمان ومكان 

ول الى المثرك الأول, " الى أنها تعتبر تمهيد للوص

فكل متثرك له مثرك وكل حركة لها سب  وهكذا 
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يمكن التدرج صعودا الى علة الثركة حتى نصل الى 

المثرك الأول الذي يثرك غيره دون ان 

  .(102)يتثرك"

 :الخاتمة

 عدد من النتائج توصل اليها البثث الخاتمةفي  جاء

 :ومنها

 هو عدد حركة هالفارابي عرف الزمان بأن -1

 ء،الشيالفلك وعنه يثدث عن الشيء ولا يشمل ذلك 

 .خراي لكل منهم وجود مستقل عن الآ

ولا  اس الثركةالزمان عند الفارابي هو مقي  -2

 ا.تهفي حد ذا ولكنه ليس هو الثركة ابدا،ينفصل عنها 

يرى الفارابي ان الزمان يرتبط ارتباط وثيق   -3

 .بالفضاء

يق لزمان عند الفارابي يرتبط ارتباط وثا  -4

 .بالمكان وترجع اليه بالثركة والثركة مرتبطة

جسم مكان خاص به  ن لكليرى الفارابي أ  -5

 .جساممثل يثتوي الأوهو  اليه،ينجذب 

اهي لتناهي الجسم الطبيعي الذي المكان عنده متن  -3

 .ل فيهيث

الذي  ،بارسطوتأثر الفارابي في فلسفته للزمان   -7

 كان،المالى  ارجع الزمان الى الثركة والثركة

التأخر خاصية خر والتقدم وونجد متقدم ومتأ

 .للزمان اساسية

بين النفس والزمان عند  هناك علاقة وثيقة  -8

فالزمان مؤلف من ماضي ومستقبل  الفارابي،

ه عدد يثتاج الى عاد اي النفس وحاضر وان

 إدراكور النفس في الإنسانية وهذا يثبت د

 .ناالزم

ه ابي نظرا لتعلقالزمان قديم لا متناهي عند الفار  -9

 بالثركة التي لا بداية لها ولا نهاية.

ويرجع اهمية اثبات أزلية الثركة والشروط  -11

اللازمة لها من زمان ومكان الى انها تعتبرتمهيد 

ل فكل متثرك له وللوصول الى المثرك لا

أن نصل الى مثرك وكل حركة لها سب  الى 

.المثرك الذي لا يتثرك

 :جعالمصادروالمرا
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